Prefazione X1

Pretazione del traduttore

Caratteristiche del libro

Premetto qui alcune righe sui criteri con cui ho curato il
testo e la traduzione di questo Machazor di rito italiano
e ne ho redatto le note.

Mi sono proposto di presentare un testo, che possa servi-
re ad ognuna delle Comunita in cur vige 1l rito italiano;
ho cosi cercato di indicare in maniera chiara tutte le va-
rianti che sono in uso nelle Comunita di Milano, di Ro-
ma e di Torino e nella sinagoga di rito italiano di Gerusa-
lemme, dam che questi sono 1 centri in cui si ha una tradi-
zione piu stabile nel testo stesso; per centri minori — co-
me Ancona ¢ Padova — ho introdotto e indicato solo ca-
ratteristiche peculiari di quelle Comunita, dato che — a
quel che sembra — altre tradizioni locali di esse, per varie
ragioni, sono andate pErdutE e si segue nel testo questa o
quella delle Comunita piu grandi (le lettere G, M, R, T
premesse a varianti di testo indicano rispettivamente Ge-
rusalemme, Milano, Roma, Torino; il segno + premesso
ad esse indica che nelle localita indicate si aggiungono le
parole che seguono, mentre il segno -, sempre premesso
ad esse, indica che nelle stesse localita si omettono le pa-
role che seguono).

Nel testo ho avuto cura di eliminare gli innumerevoli er-
rori di stampa, che purtroppo appaiono in tutti i formu-
lari di preghiere di rito italiano; non mi sono pero prefis-
so di fare un’edizione critica, ricercando la lezione ripor-
tata nel manoscritti, ma di dare una lezione corretta del
testo presentato dalle edizioni correnti e quale viene usa-
to di Elﬂ:{.‘- oggl nelle varie Comunita. Nel fissare la lezio-
ne corretta, in casi incerti (specialmente ner componimenti
poetici) mi sono assai spesso basato sul Machazor pubbli-
cato a Bologna nel 1540-41 e nel commento apposto ad
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esso, Qimcha da-Avishona, di Jochanan Treves. Spero di
esser riuscito in questo mio intento, e chiedo fin da ora
venia ai lettort per eventuali sviste.

Questo Machazor desidera esser completo, ossia include-
re anche quel testi {quasi tutti componimenti poetici) che
st trovano nei Machazorim precedenti, a cominciare da
quello surricordato di Bologna, e che sono caduti in disu-
so; ma per facilitare chi segue 'ufficiatura pubblica, 1 pas-
si caduti in disuso in tutte le Comunita verranno posti in
appendice ai varl volumi,

Eccezione viene farta per brani poetici del Tish’a be-Av:
questi sono quast tutti collegati tra di loro, e quindi com-
paiono al loro posto eriginale anche quelli che oggi non
VENgono recitati in nessun luogo.

Una novita in questo Machazor é quella di comprendere
un formulario completo per il Jom ha-’Azmauth; vi ¢ in-
dicato 1l testo fissato per la sinagoga di rito italiano di Ge-
rusalemme da un'apposita commissione (Elia S. Artom z.1.,
Umberto S. Nahon z.1. e Gad Sarfatt1); essendosi tale com-
missione a suo tempo consultata con il rabbinato italiano
ed avendone avuta di fatto ['approvazione, ed in mancan-
za di un formulario fisso per le altre Comunita italiane,
ho ritenuto opportuno dare quel testo come adatto al rito
italiano, augurandomi che esso entri nella prassi di tutte
le Comunita di tale rito. Unica deviazione dalle decisioni
d1 quella commissione é stata di indicare che in quel gior-
no lo Hallel va recitato con le benedizioni, mentre la com-
missione, sia pure con riluttanza, aveva seguito le diretti-
ve allora in atro del rabbinato israeliano ed aveva propo-
sto che non si recitassero le benedizioni. A ¢id sono stato
indotto dai seguenti elementi:

a) 1l rabbinato isracliano ha successivamente deciso, a gran-
de maggioranza, che le benedizioni vengano recitate;

b) quando la commissione lavord non erano ancora state
liberate Gerusalemme antica e le altre parti di Erez Israel
occidentale;

¢} la commissione non conosceva il responso del rabb, Me-
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shullam Rarthe, che con argomenti convincenti dimostro
che le benedizioni andavano recitate;

d) l'unico superstite dei membri della commussione, Gad
Sarfatti, ha trovato la mia posizione accettabile.

Per facilitare la lettura, ho indicato la vocale, su cui cade
I"accento in ogni parola ebraica, che non sia tronca, con
una lineetta verticale sotto di essa. Su ogni lettera vocaliz-
zata con Qamez che vada letto o, ho introdotto un aste-
risco; se non e Pasterisco, il Qamez va letto a. Su vg
lettera vocalizzata con Shevi muto, € stata introdotta una
lineetta; ossia, se la lineetta non c’é, lo Sheva va pronun-
ziato e. Avendo introdotto questi segni ¢ divenuto inutile
introdurre la lineetta verticale tra 1l Qamez che va letto
a e lo Sheva che va pronunziate. Ho introdotto la lineet-
ta orizzontale (Maqqaf) tra due parole solo se I'accento di
quella parola dwtma un semiaccento ritratto. Tutto cid
non vale per la parte “Letture bibliche™, in cui sono indi-
cati 1 Te'amin (neumi o accenti).

Ho seguito per la interpunzione del testo ebraico 1l siste-
ma comune net testi liturgict, cioe 1 due punt per indica-
re la fine della frase (circa come 1l punto fermo nei test
mnderm} ed il punto fermo per indicare una pausa mino-

. Va avvertito che nei componimenti poetici 1 segni di
mmrpun?mm indicano di regola la fine delle strofe, dei
versl o degli emistichi e non sempre le pause logiche nel
resto.

Secondo un sistema, ormai divenuto piuttosto comune net
testi di recente edizione, ho stampato nel testo il Tetra-
gramma, JHWH, che va letto “Adona)”, senza vocali, per-
ché mi e parso che cosi sia piu difficile che il lettore ine-
sperto n::uii in errore che se il nome fosse vocalizzato nel
modo tradizionale; nei pochissimi casi, in cut il nome va
letto “Elohim™ (turti in passi biblici), mi sono permesso
Eh staccarmi dalla grafia h1£|i{.1 e di scrivere la parola ebraica

“Elohim™. In tutt gli altri casi 1 passi biblici seguono scru-

olosamente la Emﬁa stabilita dai Masoreri per il resto .
slico e solo quando la grafia (Kethiv) ¢ diversa da come
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la parola va letta (Qere) ho introdotto la lezione da pro-
nunziarsi. Nei passi postbiblici ho seguito la grafia difetti-
va grammaticale; nelle didascalie non vocalizzate ho se-
guito la grafia piena corrente.

[a mia traduzione & del turto nuova ed indipendente dal-
le precedenti (e del resto alcuni passi non erano mai stati
tradotti finora), dato che quasi tutte le traduzioni prece-
denti erano 1n stile invecchiato, o approssimativo, specie
in brani poetici e talmudici, e non sempre esatte. Piu che
attenermi ad una stretta fedelta del testo, ho cercato di dar-
ne una versione 1n 1taliano moderno corrente, ma mante-
nendo al tempo stesso, per quanto possibile, il particolare
sapore del brano in questione (assai diverso, per es., tra
un salmo o una formula liturgica antica o un 1inno del tar-
do medioevo). Perd il problema principale € che una sem-
plice traduzione spesso non di al lettore, che non sia gia
versato in campo ebraico — e tale sara di regola chi si ser-
ve della traduzione — la pu&sibilit& di rendersi conto del
vero significato del testo; cio vale soprattutto, ma non esclu-
sivamente, per i passi della letteratura talmudica inseriti
nel testo e per molti componimenti poetici. I passi talmu-
dici non erano stati tradotti anche in opere curate da grandi
Maestri, come Samuel David Luzzatto in Italia e Samson
Refael I—Iirsch in Germania; invece 10 mi sono sentito in
dovere di tradurli tutti. Ho quindi corredato la traduzio-
ne di numerose note, che possano indirizzare il lettore al-
la comprensione completa del passo. Nelle note ho pure
indicato possibilita diverse di traduzione di passi oscuri;
ho indicato la fonte di ogni passo di cui sia nota (ma non
quella di semplici reminiscenze bibliche o talmudiche o
frasi ad incastro) ed ho dato brevissime indicazioni bio-
grafiche sugli autori noti di passi compresi nel formulario.
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La preghieva o Tefilla

Mi sembra opportuno premettere qui alcune parole sul ca-
rattere della “preghiera™ ebraica e sulle regole tradiziona-
li essenziali che la riguardano: mancano testi in italiano
50 q_'l.lf."ﬁtl argﬂmentl € ITll hLmbr'ﬂ- 'Ll"l'l:: L lﬂfﬂl‘mﬂ?lﬂnf 31
Meno somimaria su questi punti sia necessaria, allo stato
attuale della cultura ebraica.

La Iiturgia ebraica e designata di regola con 1l termine ge-
nerale ““Tefilla”, che si suol tradurre con preghiera, ma
che in realtd ha un significato molto pit ampio; esso deri-
va da una radice che ha pure il significato di giudicare, di
pensare; e quindi il termine indica in sostanza espressione
di sentimenti, meditazione o qualcma di analmgn Ed in
realta la Tefilla ebraica nel suo senso pit ampio é si in parte,
e forse parte notevole, preghiera, ma ¢ anche in misura
molto rilevante meditazione, studio, oltre che lode ed esal-
tazione della Divinita; ed essendo essa cosi ampia, ha dato
in sostanza modo alle varie generazioni ebraiche di espri-
mere ognuna i propri sentimenti, i propri aneliti, le pro-
prie speranze, analoghi tutti nel loro fondo [asplrazmne
dai tempi dell’esilio, cioe per tutto il periodo in cui abbia-
MO una precisa documentazione dei testi lirurgici, al ri-
torno nella Terra di Israele, al ristabilimento dell'indipen-
denza e del culto sacrificale dell’unico Dio, insieme con
la costituzione di una societa ideale, appunto in Terra di
Israele).

Qui si parla della Tefilla fissa, soggetta a norme, ¢ non della
Tefilla spontanea che I’ 1nd|v1duﬂ eleva a Dio in momenti
particolari, quandn si sente a ¢io pit portato, ché natural-
mente quest'ultima non e soggetta né a temi né a tempi

fissi.

La Tefilla a ore determinate, almeno tre volte al giorno,
pur essendo considerata dalla tradizione come stabilita dai
patriarchi (Abramo quella del mattino, Isacco quella del

pomeriggio e Giacobbe quella della sera), ¢ fissata come
sostituzione dei sacrifici che si facevano nel Santuario; ogni
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glorno si offrivano rali sacrifici nel martino ¢ nel pome-
riggio ed in corrispondenza di essi si hanno la preghiera
del mattino (Shachrith) e quella del pomer :5 10 (Mincha);
in corrispondenza delle membra e dei grassi di animali che
ardevano sull’altare durante la notte si ha la preghiera del-
la sera ("Arvith). Nelle ricorrenze comandate dal Penta-
teuco si aveva un sacrificio in piu, addizionale {Muaaﬂ ed
in tali giorni si ha una quarta preghiera, che ¢ detta ap-
punto Musaf, Nel giorno dell’espiazione si ha una quinta
preghiera, non legata al sacrificio, detta Ne'ila (chmsura)
che si recita sull’'imbrunire, al momento in cui si chiude-
vano le porte del Santuario.

La parte essenziale di ogni Tefilla ¢ quella che viene chia-
mata appunto Tefilla per eccellenza, e che ¢ costtuita da
una serie di formule, dette Berakhoth, parola che '-1I. tradu-
ce con b:—:nedl*{.mni ma che sigmifica pruttosto “ringra-
ziamenti” o "::S:t]taziuni", La Tefilla dei giorni di lavoro
¢ costituita da 19 benedizioni, di cui le prime tre ¢ ultime
tre comuni ai giorni festivi {mln nei gmrm di Rosh ha-
Shana e Kippur la terza ha una formula pio ampia del so-
lito). Queste se1 benedizioni contengono soprattutto frasi
di esaltazione della divinita, mentre le 13 centrali sono so-
prattutto richiesta a Dio di beneficare in vario modo il
mondo intero o il popolo ebraico, come collettivita, e so-
lo indirettamente riguardano il singolo ll'h_fl‘n-ldl]f.} e que-
sto tipo soprattutto collettivo della preghiera ¢ una delle
caratteristiche delle parti piu antiche e pia fondamentals

della Tetilla ebraica.

Nella Tefilla del sabato e dei giorni di festa solenne, e cosi
pure nel Musaf del capo-mese, invece delle 13 Berakhoth
centrall, se ne ha una sola (tranne a Musaf di Rosh ha-Shana
che ne ha tre), che tratta soprattutto della festa stessa.

La Tehlla viene anche chiamata *Amida (stare in piedi),
perché essa va recitata in piedi; quella dei giorni di lavoro
¢ designata anche con Shemone "Esre (diciotto), perché in
origine essa conteneva solo 18 “henedizion” ed anche
quando ne fu aggiunta una diciannovesima mantenne il
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suo antico nome; la benedizione aggiunta &, a quel che pa-
re, la 152,

La Tefilla del mattino va recitata di regola tra lo spuntare
del sole e il primo terzo delle ore diurne; quella del pome-
rigglo tra un momento che segua di poco 1l mezzogiorno
fino a notte, o, secondo altri usi, fino al termine de1 43/48
delle ore diurne; la preghiera serale va recitata tra il mo-
mento del termine della recita di quella pomeridiana fino
a mezzanotte. La preghiera addizionale, quande ha luo-
0, va recitata dopo quella mattutina, in qualsiasi ora del-
a glornata ed in genere viene recitata subito dopo quella
mattutina.

Altro elemento fondamentale della liturgia ebraica ¢ la let-
tura dello Shema’, tre passi del Pentateuco, che compren-
dono affermazioni e precetu considerati fondamentali nel-
I'ebraismo; la lettura di tali passi é obbligatoria due volte
al giorno, una di regola tra lo spuntare del sole e il primo
quarto delle ore diurne ed una seconda circa nelle stesse
ore della preghiera serale.

La lettura dello Shema’ é preceduta martina e sera da due
“benediziom™ (diverse per le due occasioni} ed é seguita
la mattina da una “benedizione” ¢ la sera da due.

La Tefilla & considerata obbligatoria per tutti, uomini e
donne, seppure le donne non siano tenute al numero del-
le preghiere e nelle ore precise. Invece la lettura dello She-
ma’ ¢ obbligatoria solo per gli uomini; questo non toglie
che anche le donne lo leggano e che la cosa sia desiderabi-
le e difatti e uso comune che anche le donne leggano lo
Shema’.

I due nuclei originariamente staccati, lo Shema’ e la ’Ami-
da del mattino o della sera, sono per consuetudine ormai
lurisecolare considerati come strettamente legati I'uno al-
‘altro e di fatto quande si parla di Shachrith o di "Arvith
ci si riferisce a questi due nuclei insieme, e lo Shema’ con
le sue “benedizioni” precede la "Amida.

In periodo gia antichissimo a questi nuclei fondamentali
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s1 sono aggiunti altri passi, specialmente la mattina; note-
voll in modo speciaie fra questi gli ultimi E: capitoli del
libro dei Salmi (o almeno 1 ‘51 salmo CXLV), la lettura dei
quali ¢ ¢ pure preceduta e seguita da una speciale “‘benedi-
?mne . Questa parte viene designata come “Zemiroth”
0 F'r:ﬁuqe de-zimra”, termim analoghi a “*salom™. Pit tar-
di si sono aggiunti altri passi det Salmi e di aleri libri bibli-
ci, passi talmudici o di altre fonti, vere e proprie preghie-
re, talvolta comprese, Fll.l 0 meno propriamente sotto 1l
titolo delh: 7Em1rmh e talvolta indicat1 con altri nomi
come “Baqgashoth” (suppliche) o *Qorbanoth™ (passi bi-
blici o talmudici r:guar anti 1 sacrifici). Elementi simili si
sono aggiunti anche dopo la "Amida del mattino e nelle
altre preghiere.

Altra parte notevole della liturgia € costituita dalle “Be-
rakhoth™ [bf:nedimﬂm} varie, distinte in due gruppi: “*Bir-
khﬂth ha-nehenim” (benedizioni di coloro lﬁ’l& godono),
cioe formule di ringraziamento a Dio nel momento 101 cul
51 sta per g{:dem di qualche bene naturale, e “‘Birkhoth ha-
mizvoth™ (benedizioni per i precetti), formule di ringra-
ziamento a Dio al momento in cui si stanno per compiere
determinati precetti. In periodi molto diversi, dal primo
Medioevo in poi fino a cirea il XVI sec., e solo 5pr:rrad1c:1—
mente piu tard, si sono ancora aggiunti “Pijjuim”, cioe
componimenti poeticl, di argomenti svariati ed esprimenti
in genere in forma lirica sentimenti o preghicre cFI popo-
lo ebraico.

Tra i componimenti poetici [t} ralvolta, litanie) vanno men-
zionate in modo speciale le “Selichoth™ (letteralmente: per-
domni). Si tratta di passi che chiedono il perdono dei pecca-
t1, la cessazione delle sofferenze del popolo ebraico e la
fine dell'esilio, argomenti strettamente T egati nella tradi-
zione ebraica, perche le sofferenze e I'esilio sono conside-
rati come punizioni per i peccati; perdonare i peccati e far
cessare le sofferenze e I'esilio sono quasi sinonimi, o per
lo meno 'una cosa e conseguenza logica dell’altra. Le Se-
lichorh sona destinate particolarmente al periodo peniten-
ziale tra Rosh ha-Shana e Kippur e quello che lo precede,
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pochi gim‘ni o un intero mese, secondo gh usi; inoltre si
usa recitarne nei giorni di digluno; alcuni ne recitano an-
che il lunedi e il giovedi.

Altro tipo importante di Pyjutim é costiruito dalle Qinoth
(elegie), nelle quali ci 1 lamenta delle disgrazie successe
al popolo ebraico, spesso si dichiarano conseguenze delle
colpe del popolo stesso e si esprime la speranza per la ces-
sazione delle sofferenze; esse vengono recitate specialmente
1l giarno di Tish’d he-Av, Naon sempre la distrinzione tra
5e%ichuth e (Qinoth & netta e talvolta uno stesso compomni-
mento viene usato talvolta come Selicha e ralvolta come
Qina.

Ogni sabato ed ogni giorno di festa solenne (secondo il
nostro formulario anche nel Jom ha-"Azmauth) si recita
I'inno “*Nishmath Kol Chaj’; in saban particolan s1 reci-
ta un’introduzione alla prima benedizione precedente lo
Shemd’, detta Jozer; sempre secondo il nostro formulario,
inno analogo si recita anche nel Jom ha-"Azmauth e nello
stesso giorno, ad analogia dei giorni di testa solenne, si re-
citano pure compomment! di introduzione al “*Nishmath
Kol Chaj” ed al Qaddish che precede le benedizioni dello
Shema’ (su cui v. piu avanti, pag. 759-767).

Pijjutim, che attualmente vengono recitatt a Roma e a Mi-
lano in forma muula, vengono dati per intero.

Nel rito itahano originale, nella ripetizione della *Amida
nei digiuni (escluso quello di EstErP, si introducono dei Pij-
jutim, detti Qerovoth, che si riallacciano in qualche mo-
do al significato generale della benedizione in cui ognuno
di essi viene inserito.

L'introduzione di “Prjjutim” e di altrt brani nella liturgia
e cessata, come si e detto, quasi del tutto con il XVI sec.,
e probabilmente non ]:rnc-::qha influrto su questa cristalliz-
zazione |'introduzione del formulan di preghiere a stam-

a.Trale Pc-::he eccezioni particolarmente notevole ¢ |'in-
no “Lekha dodi” prima della preghiera del venerdi sera,
accolto 1n quasi tutte le Comunita (notevele che a Vene-
zia, fino a che erano in uso 1 rit1 askenazita ed italiano,
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non veniva recitato nelle sinagoghe di quei riti). Anche
avvenimenti di straordinaria i importanza nella storia del
popolo ebraico, come la “Shoa” da una parte e la ricosti-
tuzione dell'indipendenza ebraica dall’altra non hanno avu-
to — in seguito alla eristallizzazione dei testi ed all’ecces-
sivo conservatorismo di quasi tutto [ establishment™ re-
ligioso ebraico — risonanza nella liturgia, se non in for-
mule marginali e neppure accolte da tutte le Comunita.
Il poco di questo tipo accolto nelle Comunita italiane ¢
introdotto in questo testo. | testi della liturgia ebraica non
sono identici in tutte le Comunita; gquanto piu antich es-
.1 sono tanto pit sono simili; naturalmente 1 passi biblici
sono tutti identici; le formule piu anuche, come la "Ami-
diele "b{,nedi?i{)ni"., s0no assai simili presso tutte le Co-
munitd; le aggiunte pili tarde variano piuttosto notevol-
mente; 1 Pijjutim sono estremamente vari, e talvolta uno
stesso componimento di tale genere ¢ usato da Comunita
diverse per circostanze diverse.

Le varianti liturgiche, dette in ebraico “minhaghim”, let-
teralmente usi, ma generalmente chiamate in italiano “n-
ti"', appartengono a due ceppi fondamentali, 'uno deriva-
to dagh antichi usi di Erez Israel e I'altro da quelli di Babi-
lonia. Le differenze in origine erano causate dal fatco che
fino all’etd talmudica non era stabilita, per ogni “benedi-
zione™", che una cornice generale, entro la quale 'orante
poteva variare a suo piacimento la trattazione del tema.
Si passo poi a tormule pia o meno cristallizzate, diverse
nei due centri principali; ma la cristallizzazione non era
assoluta ¢ nelle varie diaspore continud il processo di in-
troduzione di vananti, e cost s1 formarono 1 van riti; non
di rado un rito di origine babilonese attingeva, tra I'altro,
clementi originari di Erez Israel e viceversa.

Nella seconda meta del Medioevo s1 hanno 1 primi for-
mulari completi di preghiere; tra questi ricorderemo quelli
che avremo occasione di citare nelle nostre note: quello
di Rav "Amram della fine del secolo TX, quello di Se’ad)a
Gaon del X secolo e quello del Maimonide, in appendice





